CONFERENCIA DOS MINISTROS GERAIS
DA PRIMEIRA ORDEM FRANCISCANA E DA TOR

JOAO DUNS SCOTUS: GENIALIDADE E AUDACIA

A todos os franciscanos e franciscanas,
por ocasido do encerramento do VIl Centenario
da morte do Beato Joao Duns Scotus

Queridos Irméos e Irmas,
por ocasido da conclusdo da celebracdo do VII @éniteda morte do Beato Jodo Duns

Scotus (1308-2008), apos tantas celebracdes dslteraientificas, que se sucederam em todo o
mundo, também nés, Ministros Gerais da Primeireeréd da TOR, achamos oportuno enderecar-
Ihes esta carta. Com ela desejamos unicament@&-tiieg algumas palavras para suscitar em todos
os franciscanos e os simpatizantes do franciscanisndesejo de fazer memoria da eminente
personalidade ddoutor Sutil e Mariano e de aprofundar o conhecimento do seu fecundo
pensamento filosofico-teoldgico. Franciscano santeestre audaz, original e criador de cultura em
resposta aos desafios do seu tempo, filho fieldte FBancisco, conseguiu encarnar o Evangelho e
estar atento as realidades socio-culturais da paea¢ as quais jamais se eximiu e pelas quais

ofereceu a sua contribuicdo a partir das propdisbasfico-teologicas de entao.

Gracas as pesquisas e aos sérios estudos dossitémpos, foram eliminados os prejuizos
de pouca clareza que havia na linguagem escotiatéddéia de uma sutileza de pensamento que
tende & abstracdo extrema. Como tem demonstrada Pengpré, a sutileza escotista é exigéncia
de rigor intelectual, posta a servico do primadacaadade, a virtude sublime na pratica crista e

qguotidiana. Toda a forca e a penetracdo especalaseotista estdo a servico de uma intencao

! Longpré, E.La philosophie du B. Duns Sa@tirmin-Didot, Paris 1924).



pratica: Deus, Jesus Cristo, o homem, a Igrejaiagdo, orientar o ser humano e evitar que desvie

no amor:errar amando

Scotus é a favor de uma préaxis, mas ndo de umgeklsmo impaciente e superficial,
alérgico as especulacdes e a reflexdo profundadéatiea. “Neste tempo — segundo P. Vignhaux —
no qual muitos crentes exigem uma Igreja proféticaubtilitas convida a recordar uma grande
afirmacgéo de Karl Barth, no primeiro volume da Bagmaética: ‘o temor diante da Escolastica é a
caracteristica dos falsos profetas. O verdadeofeta aceita submeter a sua mensagem a esta prova

como as outras’.

Do rico e fecundo patrimbnio escotista nos limiana indicar aqui algumas pistas para

tentar responder aos problemas mais urgentes @do terspo.

Deus segundo Scotus e 0 ateismo contemporaneo

Na elaboracdo de sua teologia natural, Scotus partdois principios biblicos: “Eu sou
aquele que sou” (Ex 3,14) e “Deus é amor” (12 16)4para chegar Aquele que é “Verdade infinita
e bondade infinita” A existéncia e a esséncia de Deus sdo esclasepila teologia mas, ao
mesmo tempo, a metafisica as considera como oipropjeto mais elevado. Dois saberes se
correspondem: a ordem humana do divino (teologitafiseca) e a ordem divina do humano
(teologia revelada), como afirma no inicioBemeiro Principia “Tu, sabendo o que de ti a mente

humana pode conhecer, respondeste revelando arteureome: Eu sou aquele que sau”

Entre todos os nomes divinos, 0 mais apropriadoAguele que ,£pois ele exprime “um
certo oceano de substancia infinfta’o oceano de toda perfeicZad “o amor por esséncia’No
altimo ser infinito se encontram trés primiciagraneira causa eficiente, o primeiro fim de tudo e
0 mais eminente grau na perfeicdo, que Scotus g@oeuidenciar com as suas profundas e

incomparaveis provas da existéncia de Deus.

Scotus apresenta a infinitude como a caracteristaia propria e configuradora de Deus. A
infinitude € um modo de ser de Deus que o difeeenailicalmente de todos os outros seres. O
Doutor Sutilacentua bastante a infinitude de Deus. E o conowmdis simples de qualquer atributo

divino e o mais perfeito, pois o ser infinito inclirtualmente o amor infinito, a verdade infinga

2 Vignaux, P., “Lire Duns Scot aujourd’hui”, Regnum hominis et regnum O{€ongr. scot., vol. VI, Roma 1978) 34.
3 Ordinatiol, d. 3, n. 59 (ed. Vat. Ill, 41).

* Tratado acerca del primer principi(BAC, Madrid 1960), 595.

®Ordinatiol, d. 8, n. 198 (IV, 264).

® Ordinatiol, d. 2, n.57-59 (Il, 149-167).

"Ordinatiol, d. 17, n. 171 (V, 220-221).



todas a outras perfeicoes que sdo compativeis dofmeaude. Embora toda a perfeicdo de Deus
seja infinita, sem davida, “existe a sua perfeiigioal na infinitude da esséncia como na sua raiz e

no seu fundamentd”

A exaltacdo do infinito se une necessariamentealiag@o do homem sob todas as criaturas
finitas, que constitui uma das expressfes maisteaisticas do humanismo cristdo. A reflexao
escotista ressalta a espiritualidade do infinitmgica a critica do panteismo e do materialisnno, e

gualguer das suas expressdes manifestas ou canfusas

Scotus propde a necessidade intelectual de apmafencbnceito de experiéncia. Porém, nao
numa experiéncia qualquer (sensivel, cientificéeléctual), mas na experiéncia do necessario,

porque somente este tipo de experiéncia nos lexaeriéncia da possibilidade do ser absoluto.

O Deus de Scotus, manifestado no exercicio inteéda idéia da possibilidade dos seres,
personaliza em cada homem a idéia de Deus. Dearaé&ada homem tudo o que o mesmo homem
Ihe permite ser e segundo as proprias exigénciabudea e de encontro. Scotus conhece e
reconhece o ocultamento e o siléncio de Deus nehmgrporém, ndo porque Deus se retira, mas
porque 0 homem mesmo se subtrai as exigénciassidusd e aos imperativos de aprofundamento
no proprio intelecto. A compreensao de Deus depdad@ntade que move ou nao o intelecto para

gue indague em si mesmo a na realidade da vida.

Deus ndo esta apenas |4, mas mais aqui, como femtiate todo o real enquanto possivel.
Deus se faz incompreensivel quando se abdica eledtd. O ateismo néo é efeito da acuidade do
intelecto, nem o resultado da profunda penetragielectual no mundo, mas exatamente o
contrario: é uma néo reflexdo, uma desatencacenitedl da realidade. Scotus convida ao pensar
radical, apresentando Deus ndao como realidadeeolojet conhecimento, mas como realidade-
fundamento da existéncia. Deus € a solucao daegunditica da existéncia humana e secular.

O ocultamento ou o siléncio de Deus, responsavelir@sponsavel, consciente ou
inconsciente, é uma consequéncia do fato de queusamos pensar em Deus e que existe esta
falta de fundamento intelectual em ver Deus conablpma. Ao final da histéria da metafisica
parece que Deus esteja chegando a ser impensautl. A, na sua Carta Apostolidgdma parens
(14.07.1966), diz que “poderdo ser encontradagsmuto intelectual de Jodo Duns Scotus llUcidas

armas para combater e afastar a nuvem negra dmateile ofusca a nossa idade”.

8 Opus oxoniensd/, d. 13, g. 1, n.32 (ed. Vivés XVII, 689).



O cristocentrismo como visao mistica do universo

O beato Jodo Duns Scotus fazia teologia por exigérespirituais e cientificas, ndo por
simples prurido ou curiosidade intelectual. Fiedcffpulo de S&o Francisco de Assis concentrou-se
de modo especial sobre Jesus historico, sobre asainmento, vida, paixao, morte e ressurreicao,
gue ele assume na sua vida de fé e no seu compmmigioso. Desta experiéncia vivida ele faz
teologia e procura oferecer a visdo de Cristo dedtr plano salvifico de Deus. A vida real e
histérica de Jesus de Nazaré era a sua meditaigieneixal que movia 0 seu pensamento na grande
visdo do cristocentrismo como postulado teologa@muma compreensao harmoénica e sinfénica do

mundo, da vida e da historia.

hY

O Doutor Sutil, muito atento a realidade e a hiatddestaca a humanidade e radical
criaturalidade de Jesus Cristo, 0 seu ser homesguwslimites humanos, a sua realidade histérica,
0S seus progressos e a graduacdo no conhecim®itese' que, deste modo, Cristo, através da
experiéncia, compreendeu muitas coisas, por comie&td intuitivo, ou seja, dos objetos
conhecidos quanto & sua experiéncia e pelas legazateixadas por elds’Se o mistério trinitario
representa a suprema unidade na vida intradivioanando extra divino a maxima unidade é
constituida pela unido hipostatica das duas nasrentrelacadas em Cristo e qualificada pelo

mestre como “a maior unido depois da unido da Samta Trindadée™.

Se Deus é amor infinito, pede para ser amado lenéenpor alguém que possa corresponder
a estas exigéncias de infinito. Por isto previungumssa fazé-lo, ou seja, Cristo, o Verbo, que
assume a natureza humana e, nela, todos os homensgye possam participar da sua gléria no
céu. E porque este homem especial reassume enfasatoriacdo, ela termina em Deus através de
Cristd". Fazendo de Cristo a razdo de todo o criado, Sc@talinha perfeitamente na perspectiva
de S&o Paulodol 1,15-17).

O Doutor Sutil destaca que Cristo é o centro pritizbre de interesse da manifestacdo da
gldria divinaad extra O cristocentrismo escotista sustenta e defendeCyisto € o arquétipo e o
paradigma de toda a criacdo. Ele € a obra supremerigicdo na qual Deus pode espelhar-se
adequadamente e receber a glorificacdo e a hoerangtece. Cristo € o topo da piramide cosmica
como sintese conclusiva e que aperfeicoa todeadari

O cristocentrismo escotista oferece uma viséo caisto universo. O mundo se apresenta

como um diafano sacramento da divindade, um gralide no qual se celebra a liturgia da

° Ordinatio IlI, d.14, .3, n. 121 (IX, 472).
Y Ordinatio I, d.6, q.1, n.45 (IX, 247).
" Reportata parisiensiéll, d.7, q.4, n.4 (ed. Vivés XXIlI, 303).



Eucaristia, pois entre ambos esta a grande preslEn€aisto. Sdo Francisco de Assis viveu esta
comunhao e unido entre a liturgia cosmica e a E&izaem perfeita harmonia, transformada em
canto. Mas o Doutor Sutil conseguiu transcreves ggstério cristico numa maravilhosa péagina de
teologia mistica. O cosmo inteiro € uma grande enagla divindade, porque nele todo esta a
presencialidade do seu autor e linguagem evocadodo o0 universo glorifica Deus pois tende

para Ele, causa eficiente e certamente final, rmabretudo porque é dotado de um impulso

intrinseco que o coloca a caminho rumo a meta ecgawnée, o Cristo 6mega.

A pessoa humana como interiorizacdo e alteridade

A classica definicdo de Boécio sobre a pessoa harferbstancia individual de natureza
racional” ndo satisfaz Scotus que prefere a dertRicde Sdo Vitor, o qual apresenta a pessoa como
“existéncia incomunicavel de natureza intelectifalPara o Doutor Sutil a pessoa se caracteriza
como ultima solidao “A personalidade exige @tima solidag ser livre de qualquer dependéncia
real ou derivada do ser com respeito a outra p&Ssasma certa incomunicabilidade esta ligada a
existéncia humana. A independéncia pessoal é “a’rifague pode atingir para si no seu estado
existencial e itinerante. Deste modo a soliddo dais profundo encontro consigo mesmo. A

soliddo néo é vazio, mas plenitude.

Na profundidade mais intima a pessoa experimeniaeso mistério de todo homem, de
todos os homens e, com eles comunica. Por istcode gfirmar que quem é verdadeiramente
solitario é solidal, que a soliddo é solidarieda@e.eu, na sua profunda soliddo, é sempre
solidariedade com um tu, um nos. Por isto Scotwssedcontenta em por em relevo a categoria
aparentemente negativa, isto é, a incomunicab#idaths acentua o outro aspecto, claramente
positivo, consistente num dinamismo de transcendénana relacdo vinculante, pois “a esséncia e
a relagdo constituem a pessda ‘Portanto, a pessoa é estruturalmente relaciomaiadora de

lagos, pois é constitutivamente referida e abeBRaus, aos homens e ao mundo.

O homem escotista ndo se fecha num solipsismo isietaf tentacdo permanente das
filosofias idealistas, mas aparece claramente calmestura e relacédo, como ser indigente e criador
de lagos. O homem escotista traz em si um grangealsm e dinamismo que se exprime como

insatisfeito desejo ou como razéo de desejo espoy em atitude sempre aberta.

2 Ordinatio I, d.23,n.15 (V, 355-356).

13 Opus oxonienskl, d.1, g.1, n. 17 (ed. Vivé XIV, 45Reportata parisiensidll, d.1, q.1, n.4 (ed. Vivés XXIlI, 236).
4 Opus oxonienskl, d.1, g. 1, n.5 (ed. Vivés XIV, 16-17).

> Quodlibet g. 3, n.4 (ed. Vivés XXV, 120).



A pessoa tem necessidade de descobrir a propijetisidade e de aprofunda-la. Nao pode,
porém, fechar-se na sua subjetividade, mas dewesaba alteridade. Pertinéncia e referéncia sédo
duas categorias existenciais que pressupdéitinaa soliddoe a relagdo transcendental. Scotus,
com intuicdo genial, antecipou a filosofia dial@ique tanta importancia reveste hoje nas

antropologias contemporaneas.

O saber para viver bem

O pensamento escotista esta muito distante denséodo artificial de audaciosas sutilezas,
COmo 0 acusaram 0s adversarios, ao contrario éeateimente pratico, enquanto busca conhecer e
esclarecer o fim dltimo do homem e de proporcidhares instrumentos aptos para consegui-lo.
Toda a sua especulacao filosoéfico-teoldgica deseanboma atitude existencial e de ordem pratica:

uma ética da acdo. Trata-se de uma moral do encemnta existéncia comunicativa.

Scotus parte do principio teolégico de que o amwvna transcendeu o infinito para
vincular-se ao finito. Em contrapartida, somentearmor humano da vontade livre podera
transcender o finito para unir-se ao infinito. @rae, definitivamente, de uma ética do amor. O
Doutor Sutil pensou profundamente porque amou efupdidade, mas com um amor concreto,
como ele mesmo diz: “Provou-se que o amor é veidadente praxis’®. Desta préxis se
compreende e se explica como o homem deve agivex mo seu ser e estar no mundo e na

sociedade.

E préatico todo ato que provém do desejo da vontads, em condicdo de conformar-se a
reta razdo. Isto implica claramente a conformidddevontade a uma lei, dando-se assim uma
identidade entre o pratico e o normativoA vontade é uma poténcia indeterminada que se
autodetermina por si mesma. Sem duavida a liberd@deé arbitraria nem irracional. De fato, a
vontade é o vértice do intelecto racional. A litzete se realiza na autodeterminacdo da vontade
natural e racionalmente orientada ao bem. A ac&o éaquela que corresponde a um ato da

vontade conforme a reta razao.

A vontade escotista € capaz de determinar-se atgnpalquer interesse e de valorizar-se
numa ética do desinteresse. Scotus apresenta lasatifi da liberdade dentro de uma teologia que

admite a possibilidade natural de amar Deus pmesimo e fora de qualquer interesse egoista.

16 Ordinatio, Prol. n.303 (1, 200).
7 Cf. Ordinatio, Prol. n. 353 (I, 228).



O Doutor Sutil nos oferece a espléndida articuladd@aum humanismo cristdo no qual o
saber esta a servico do bem viver e do bom conviteseja, de uma sociedade justa, pacifica e

fraterna.

Conclusao

Jodo Duns Scotus, filho fiel e coerente seguidoiSde Francisco, apresenta profundos,
iluminados e vitais pressupostos doutrinais para aaténtica e robusta espiritualidade franciscana,
como se apresenta evidente no seu bonito e ao ntesmpo Util tratado sobre as virtudes teologais

gue ele soube encarnar na vida quotidiana com isiaigdle e grande humanidade.

Deste modo, o Doutor Sutil e Mariano passa a fplmramente parte da rica corrente da
espiritualidade franciscana, dentro da qual elee,vise inspira e concebe o0 seu pensamento
filosofico-teoldgico. Como o fundador da Familiafciscana, o beato Jodo Duns Scotus conseguiu
sincronizar harmonicamente vida e pensamento, aaistitrabalho, contemplacao e acdo, pessoa e

comunidade, ser e fazer.

Scotus chegou, com grande humildade e audacidpeac@ sutileza do seu pensamento a
servigo da causa de Deus, do homem e da vida. Arandiosa visdo da histdria da salva¢do, com
o seu dinamismo de perfeicdo e de consumacao stw@rnega, pode ser o fundamento filosofico-

teologico para elaborar uma mistica cosmica, urabbgia planetaria e uma teologia do futuro.

As suas amplas perspectivas antropoldgicas e logstas oferecem ao homem de hoje
novos horizontes de pensamento e de acéo, crivlaos para orientar-se rumo a um futuro de

esperanca e comportamentos fraternos para um hsemamtegral do rosto humano e civilizado.

Filosofo e tedlogo, audaz e comprometido, que peas#cina e age a partir do concreto
contexto da sua época; mas, transcendendo do s&@ximocultural, € ainda atual para encarar com

lucidez e sem complexos a permanente problematiteha.

O pensamento escotista € expresso numa chave efamsp Olha 0 passado para aprender,
analisar o presente para agir, mas espera nuno fpturesclarecer. Com uma expressao lapidaria e
fecunda diz que “no desenvolvimento da histéria &mencresce sempre o conhecimento da
verdade®®. E todo um postulado para a interpretacéo de ilosofia da cultura como realidade do

porvir.

8 Ordinatio IV, d. 1, .3, n.8 (ed. Vivés XVI, 136).



Se Séo Boaventura foi definido como “o segundocpénda Escolastica”, Duns Scotus é
considerado como o seu aperfeicoador e o representaais qualificado da escola franciscana
Esperemos que este VIII Centenario da morteDdotor Sutil e Mariano constitua um forte
impulso aos centros franciscanos de estudo, pagaagsua mensagem seja ainda valida para o
futuro. Se Jodo Paulo Il, em 1980, em seu disauaistatedral de Col6nia o definiu “torre espiritual
da fé”, isto deve constituir para os franciscanmsconvite a descobrir em Scotus um pensamento

fecundo para o dialogo com a cultura do nosso tempo

Roma, 8 de novembro de 2008
Festa do Beato Jodo Duns Scotus
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9 Cf. Paolo VI inAlma parenscf. Balic, K. “San Bonaventura alter scholastigorprinceps e G. Duns Scoto eius
perfector”, emS&o Boaventura, mestre de vida franciscana e salzedastd. Atos do Congresso Internacional para o
VIl Centenério de Sao Boaventura de Bagnoregio, &d@-26 set. 1974 (Pontificia Faculdade S&o Bdav@nRoma
1976 |, 429-446).



